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Jedno$é wyobrazni. Podobiefstwa w wierzeniach Baltéw i Stowian

Nalezy si¢ zastanowié, czy pewnego rodzaju jedno$¢ wyobrazni nie jest cecha wszyst-
kich ludzkich umystéw. Zdaja si¢ to potwierdzad nie tylko wierzenia ludéw zajmujacych
tereny ze sobg graniczace lub prowadzacych wymiang handlowa, ale takze kultur zupet-
nie sobie obcych, ktére nie mialy mozliwosci kontakeu.

Na poczatku wypada scharakteryzowa¢ pokrétce mitologie, o ktérych traktuje arty-
kut. Wierzenia Stowian sa zagadnieniem powszechnie znanym, dlatego pozwole sobie
na przytoczenie jedynie najwazniejszych ich zalozen. Nalezaty one do kregu mitologii
indoeuropejskich. Cechowat je politeizm, czy raczej henoteizm, czyli wiara w wielu bo-
géw przy dominujacej pozycji jednego z nich, uznawana za forme przejsciowa migdzy
politeizmem a monoteizmem. Funkcje takiego boga petnit u Stowian Perun lub Swie-
towit, ktéremu nadawano réznorodne przydomki. Ludno$¢ stowiariska zyta blisko z na-
tura, uznawata twércza i destrukcyjna moc przyrody, a $wigta dostosowywata do cykléw
storica, ksi¢zyca oraz pér roku. Sfer¢ sacrum Stowianie cz¢sto wigzali ze $wictymi gajami,
strumieniami, kamieniami czy starymi drzewami. Puszcze, bagna i tajemnicze zakatki
zamieszkiwaly rozmaite duchy i demony. Szczegélng role odgrywaly tu takze nicktore
zwierzeta'.

Charakterystyke mitologii baltyjskiej zaczng od przytoczenia cytatu z Kroniki ziemi
pruskiej autorstwa Piotra z Dusburga, przettumaczonej na jezyk niemiecki przez Miko-
faja z Jeroszyna: , Tak wigc, gdy im Bdg nie byl znany, powstalo biadzenie, ze w gltupim
zapale wszelkiemu stworzeniu jako Bogu cze$¢ oddawali: gromy, stoice, gwiazdy, ksigzyc,
ptactwo, zwierzeta, a nawet ropuchy upatrzyli sobie za béstwa”.

Battowie to grupa spoteczeristw, ktdra nalezata do rodziny ludéw indoeuropejskich.
Ludno$¢ battyjska zamieszkiwata tereny miedzy dolng Wista a Niemnem, ziemie nad
Gérng Haricza na SuwalszczyZnie, dorzecze Niemna oraz Litwe dolng i tereny nad dol-
nym biegiem Dzwiny. Battéw dzieli si¢ na zachodnich — Ja¢wingowie i Prusowie, oraz
wschodnich — Kurowie, Litwini i Lotysze®. Chrystianizacja omawianego ludu byla proce-
sem zlozonym i dtugotrwatym. Pierwsze chrystianizacyjne wyprawy misyjne oraz wypra-
wy wojskowe wyruszyly juz za czaséw Bolestawa Chrobrego i byly skierowane na ziemie
plemion Galindéw i Pomezanéw®. W 1123 badz 1124 r. Bolestaw Krzywousty wraz

' A. Gieysztor, Mitologia Stowian, thum. K. Modzelewski, Warszawa 2006, s. 44—48.

2 Nicolaus von Jeroschin, Di Kronike von Pruzinlant, s. 58, cyt. za: L. Okulicz-Kozaryn, Z}/rie codzienne
Pruséw i Jacwiggdw w wiekach srednich (IX=XIII w.), Warszawa 1983, s. 225.

3 H. Lowmianski, Prusy pogariskie, Toruti 1935, s. 7-9.

4 P Kawinski, S. Szczepartiski, Szkice o religii Pruséw, Olsztyn 2016, s. 10.
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z legatem papieskim wyznaczyli granice nowo powstatego biskupstwa wloctawskiego.
Jak twierdzi Gerard Labuda’, utworzenie go mialo na celu chrystianizacje pogarskich
Pruséw®. W wyniku konfliktu pomiedzy biskupem Henrykiem Zdik a ksigzgtami mo-
rawskimi duchowny wyruszyl na pielgrzymke do Ziemi Swietej. Po powrocie z wyprawy,
gdzie przyjat habit bozogrobcéw, nadat urzedy w Strachowie pod Praga oraz Litomyslu
przedstawicielom tego wlasnie bractwa. Nastgpnie napisat i wystat do papieza Innocente-
go I1 list, w ke6rym wyrazit swoja wole wyruszenia z wyprawa misyjna do Prus, w wyniku
czego w 1141 r. doszto do rozpoczecia misji pruskiej’. Byla ona poczatkiem podboju
ziem pruskich, kontynuowanym przez Wiadystawa II oraz Bolestawa Kedzierzawego®.
By¢ moze whasnie do tych okolicznosci odnosza si¢ stowa mistrza Wincentego: ,,Bolestaw
czynit szczegdlne wysitki, aby podbi¢ kraje Getéw, ktdrzy, jak wiadomo, sa grozni nie tyle
dla cial, ile dla dusz. Ledwo niekt6rych z nich po wielu przeprawach wojennych pokonat,
taki kazal oglosi¢ edykt: ze kto znamig religii chrzescijafiskiej przyjmie, ten nie dozna
zadnego uszczerbku mienia. Kto by za$ nie chcial porzuci¢ bluznierczego obrz¢du, ten
bezzwlocznie zostanie ukarany $miercia™.

Kolejnym krokiem w prébie chrystianizacji Pruséw bylo utworzenie biskupstwa pru-
skiego na czele z biskupem Chrystianem w 1215/1216 r.'° PéZniej misje chrystianizacyj-
na prowadzili dominikanie'’. W latach trzydziestych XIII w. zakon krzyzacki rozpoczat
trwajacy az do 1283 r. proces podboju Prus, nie zdotat jednak ostatecznie wykorzeni¢
pogatiskich wierzedl. Zapisy o pielegnowaniu przez Pruséw dawnych zwyczajéw, czgsto
zmieszanych z religia chrzescijaniska, pochodzg jeszcze z XVI i XVII w.!?

Battéw cechowato wyjatkowe bogactwo wierzeri natury politeistycznej. Byly one réw-
niez nierozerwalnie zwigzane z twérczymi i destrukcyjnymi sitami przyrody, cyklem ksie-
zyca oraz stofica, z ktérymi utozsamiano gtéwne béstwa panteonu. Wystgpowal u nich
kult ognia oraz cze$¢ oddawana $wigtym gajom, glazom, zbiornikom wodnym, a nawet
wyjatkowo wygladajacym drzewom. Lud ten ze sfera sacrum wigzal tez niektére zwierze-
ta i przeprowadzat wrézby z ich udzialem'. Podobienistwa w wierzeniach Battéw i Sto-
wian widoczne s3 wigc juz na etapie ogdlnych ich zatozen.

5 G. Labuda, Poczgrki diecezjalnej organizacji koscielnej na Pomorzu i na Kujawach w XI i XII wieku, ,Zapiski
Historyczne” 1968, t. 33, z. 3, s. 38-40.

® M. Szczepan, Bulla Eugeniusza IIl z IV 1148 roku jako swiadectwo misji pruskiej biskupstwa wioctawskiego
w XIT wicku [w:] Dzierzawcy, literaci, postowie, red. B. Mozejko, M. Smoliniski, S. Szybkowski, Studia z Dzie-
jow Sredniowiecza, nr 16, Malbork 2011, s. 213.

7 Ibidem, s. 227-229.

8 Ibidem, s. 236.

? Wincenty (tzw. Kadtubek), Kronika polska, Wroctaw 2003, s. 168, cyt. za: Dzierzawcy, literaci, postowie. ...,
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0 M. Szczepan, Okolicznosci nadania Santyru biskupowi pruskiemu Chrystianowi. Nowe ujecie badawcze
[w:] Spoteczeristwo Polski sredniowiecznej, t. 12, red. S. Gérzynski, Warszawa 2012, s. 71.

Y Ibidem, s. 82.

12 P Kawinski, S. Szczepariski, Szkice o religii..., s. 11.

3 M. Kosman, Litwa pierwotna. Mity, legendy, fukty, Warszawa 1989, s. 49-90; L.. Okulicz-Kozaryn, Zycie
codzienne Pruséw i Jacwi¢gbw. .., s. 225-241.
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Analogie dotyczg takze poszczegdlnych béstw i istot demonicznych obecnych w mi-
tologiach tych ludéw. Doskonatym tego przyktadem jest personifikacja losu, czyli bat-
tyjska bogini Laime oraz stowiafiski demon czy bogini Dola. Na poczatku XVII stulecia
ryski humanista Ulenbrock opisywal wierzenia trwajace jeszcze wérdd Lotyszy: ,A zatem
czczg oni i boginie, ktdra matka fortuny nazywaja, i kt6ra roztaczaé ma swéj zbawienny
wplyw, tak w czasach pokoju, jak i na wojnie, tak w zyciu publicznym, jak prywatnym”'.

Wystepuje tu wigc motyw bogini szcz¢dcia, bardzo czgsto wzywanej w réznych zy-
ciowych sytuacjach, postaci wystepujacej zwlaszcza przy narodzinach. Miata ona otaczaé
opicka kobiety w trakcie porodu oraz dysponowaé wiedza na temat losu nowonarodzone-
go dziecka. Jezykoznawcy interpretujg teonim imienia bogini dwojako. Pierwszy kierunek
wywodzil nazwe z rdzenia ,lem-” i litewskiego ,lemti” oznaczajacego los, przeznaczenie.
Druga propozycja sugerowata zwiazek stowa ,laima” ze staropruskim ,lacims”, litewskim
i fotewskim ,laime”, majacymi by¢ odpowiednikami pojecia bogactwa. Niezaleznie od
tego, ktdrg z interpretacji uznad za whasciwa, Laima z pewnoscia byla boginia losu i prze-
znaczenia, ukazujacy si¢ ludziom w przelomowych momentach ich zycia. Obecna wige
byla zaréwno przy narodzinach, w momencie wchodzenia w wick dojrzaly, a takie przy
$mierci. Najczesciej Laime przedstawiano jako boginig siedzaca na stotku i wyznaczajaca
cztowiekowi $ciezke dobrego lub ztego zycia'®. Znane sg przekazy z piesni litewskich, we-
dtug ktérych przy narodzinach obecne byly trzy Laimy i przepowiadaly los dziecka:

Nadeszly trzy kobiety i zaczely méwi:

Jedna powiedziata: ,Dziecko to doroénie i bedzie bogate”

Druga powiedziata: ,Szybko umrze”

Trzecia powiedziata: Dozyje dwunastu lat, a kiedy osiagnie dwunasty rok, Perkunas je zabije'®.

Przepowiednie taka stysze¢ mégl ojciec, matka lub potozna. Tizy kobiety przepo-
wiadajg los dziecka, stojac przy oknie i rzadko si¢ zdarza, by istniata tylko jedna wersja
przepowiedni’. Wedtug innej piesni litewskiej kazdy otrzymywatl swoja Laime przy na-
rodzinach. Mogla by¢ ona pomocna i opiekuricza, zdarzalo si¢ jednak, ze cztowickowi
przypisana byta bogini ztosliwa, zta lub niezaradna. Przyjmowata wtedy miano Nelaimy.
Przypadek taki ilustruje cytat: ,,Byto sobie kiedy$ dwéch braci, ktdrzy zyli w sasiedztwie,
jeden byl bogaty, a drugi biedny. Pewnego dnia biedak, obchodzac swe pola, zauwazyl,
ze jego zboze zostalo zebrane. Nocg wrécit na pole, by sprawdzi¢, kto zabiera mu zboze.
Z lasu wyszta pigkna dziewczyna, zaczela zbierad zboze biedaka i przerzucaé je na pole
bogatego. Ztapat dziewczyne i zaczat jg bi¢. Powiedziata mu: «Nie bij mnie, musz¢ tak
robi¢, bo jestem jego dalis». «Skoro jeste$ jego losem, kto jest moim?» «Twdj rdzewieje
w kopalni»'®.

7. Suchocki, Mitologia batryjska, Warszawa 1991, s. 290-294.

S Ibidem.

16 J. Basanavicius, Lietuviskos pasakos yvairos [Rozne bajki litewskie], Shenandoah 1988, s. 116-117, cyt. za:
A.J. Greimas, O bogach i ludziach. Studia o mitologii litewskiej, tum. B. Marszalik, Kety 2007, s. 161.

7 Al]. Greimas, O bogach i ludziach...,s. 161-162.

18 J. Basanavicius, Lietuviszkos pasakos yvairos..., s. 116-117, cyt. za: A.]. Greimas, O bogach i ludziach. ..,
s. 161.
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Mimo wszystko zly los mozna bylo tatwo pokona¢. Wedtug przekazéw dokonat tego
pewien chlop zyjacy w czasach pariszezyzny, kidry byt nieszezgdliwy i biedny. Pewnego
razu postanowit odejs¢ od swojego pana. Zapomniat jednak siekiery i wrécit po nig do
domu. Kiedy wszedt ujrzat starg kobiete zaktadajaca buty. Powiedziala ona: ,Jestem twoja
Nelaime, nieszczgdciem, jedli odejdziesz gdzie indziej, pdjde za toba™*®. Rozzloszczony
czlowiek wziat siekiere i porabal kobiete na kawatki, a nastepnie ukryt szczatki. Od tej
pory mégt wies¢ szezgsliwe zycie®.

Zdarzalo si¢ rowniez, ze kto$ rodzit si¢ bez przypisanej Laimy. Istniato wiele sposo-
béw na jej zdobycie. W jednej z piesni litewskich cztowick pozbawiony losu spytal Laimy
swojego brata, w jaki sposéb moze ten los zdoby¢. Otrzymat nastgpujaca rade: ,,Idz do
lasu, znajdziesz tam drzewo o trzech gateziach i trzy mlode dziewczyny siedzace pod tym
drzewem: dwie z nich beda wesole, a trzecia smutna: to twdj los. Wyciagnij ja spod drze-
wa i chloszez dotad, az zgodzi si¢ by¢ Twoim losem™'.

Los mozna byto takze przeja¢ od matzonka, odziedziczy¢ po rodzicach lub zje$¢ wraz
z ciafem zwierzgcia, keére byto nim obdarzone?. Laima to réwniez bogini odpowiedzial-
na za sfer¢ uczuciows. Znajdowata ona m¢zéw pannom badz przemierzata wiat na koniu
zlanym potem w poszukiwaniu ludzi, ktérzy mogliby si¢ pokocha¢®.

Za stowiariska odpowiedniczke Laimy uzna¢ mozna Dole. Byt to demon badZz — we-
dtug innej wersji — bogini odpowiedzialna za los cztowieka. Przeznaczenie cztowicka byto
wyznaczane juz w momencie jego narodzin, poniewaz czas ten uwazano za przejscie po-
miedzy $wiatem sacrum a doczesnoscia. Wowczas przy kolysce zjawialy si¢ trzy postacie.
Okreslano je jako rod i rodzanice i czgstowano kutia oraz chlebem z serem. Wedtug
wierzeli wschodniostowiadskich istotom tym sktadano ofiary, zanim zaczeto je skiada¢
Perunowi. Opisuje to jedna z wyznawczy1 tej teorii: ,, Tworca Wszechéwiata, Bogiem nad
bogami byt u Ukraificéw Rod. On przebywa na niebie, jezdzi na chmurach, jest dawca
zywota ludziom, zwierz¢gtom, ptakom, zsyta deszcz na zasiewy zyta, wyznacza cztowieko-
wi jego los™*.

Niezaleznie od tego, czy personifikacja losu wystgpowala w postaci zeriskiej czy me-
skiej oraz jak wazne zajmowala miejsce w panteonie stowiariskim, nie ulega watpliwosci
jedna kwestia. Mianowicie, istota ta, podobnie jak baltyjska Laima, byta obecna juz przy
narodzinach cztowieka i wtedy okreslata jego los™.

Rodzanice przyjmowaly rézne imiona. Mogly to by¢ ,rézanice”, czyli ,rodzace”, ,su-
djenice” — ,wieszczace” czy ,sadzace”, badz tez ,narecznice”, czyli béstwa ,okreslajace”.
Wszystkie te nazwy taczy koncepcja rodzenia, rodu i losu. Istoty te ukazywaly si¢ przy

19 J. Basanavicius, Lietuviszkos pasakos yvairos..., cyt. za: A.J. Greimas, O bogach i ludziach..., s. 131-132,
161.

20 Al]. Greimas, O bogach i ludziach...,s. 181-182.

21 ], Basanavidius, Lietuviskos pasakos yvairos..., s. 116=117, cyt. za: A.J. Greimas, O bogach i ludziach...,
s. 161.

22 AlJ. Greimas, O bogach i ludziach...,s. 184-189.

2 1. Suchocki, Mitologia battyjska.. ., s. 290-294.

24 . Lozko, Rodzima wiara ukrainska, Wroctaw 1997, s. 24.

2 A. Szyjewski, Religia Slowian, Krakéw 2003, 5. 191-193.
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kotysce noworodka, by przepowiadaé przysztos¢, okreslaé szczgsliwe badz nieszezesliwe
zycie oraz orzekaé o jego bogactwie lub biedzie. Wszystko to bylo zapisywane w postaci
trwalego znamienia na czole. Rodzanice wraz z Rodem mialy zamieszkiwaé ,na koricu
$wiata”. Przybywaly one w przelomowych momentach zycia cztowieka, takich jak po-
strzyzyny, kiedy odbieraly jako ofiare $ciete wlosy. Podobnie zjawialy si¢ one, zawsze
w liczbie trzech, gdy dobiegat kres czyjegos zycia. Miato to zwiazek z trzema czynnoscia-
mi wykonywanymi przez te istoty. Zaplataly one los przy narodzinach, pilnowaly jego
przebiegu, a na koncu przecinaty ni¢ zycia. Mitoznawcy twierdza, ze wszystkie te cechy
taczy w sobie jedno zeriskie béstwo — Dola. Imig to oznacza dostownie ,,dzial”, ,,udziat”.
Byta to wigc personifikacja szczgdcia i bogactwa, przeciwstawiana Niedoli albo Biedzie —
personifikacji ztego losu. Dole badz Niedole mozna takze byto odziedziczy¢ po rodzicach.
Towarzyszyta ona kazdemu cztowiekowi od narodzin az do $mierci, przyjmujac postaé
dziewczyny w stroju panny mlodej. Istniato réwniez wyobrazenie o Doli ogdélnoludzkiej.
Ludzie pozbawieni Doli mogli si¢ stara¢ ja zdoby¢. Znana jest opowies¢ o nieszez¢sliwym
gospodarzu, ktdry udat si¢ na poszukiwania swojego losu. Trafit on do domu, w ké-
rym ukazata mu si¢ Dola w postaci miodej i urodziwej dziewczyny. Z kazdym dniem
dziewczyna byta starsza, az zmienita si¢ w obrzydliwa staruche w tachmanach. Czlowiek
z opowiesci nie mégh wige uniknad losu przeznaczonego mu w momencie narodzin®.

Battyjska Laima oraz stowiariska Dola wykazuja wiele cech wspélnych. Istoty te obec-
ne s3 w momencie narodzin jako personifikacja losu i przepowiadajg cala przysztos¢ czto-
wicka, przybierajac posta¢ trzech bogif. Obecne sg w trakcie catego zycia czlowicka,
pojawiajac si¢ zwlaszcza w przelomowych momentach, takich jak wejscie w dorostos¢ czy
opuszczenie $wiata doczesnego. Prawie kazdy nowo narodzony otrzymywat swéj szczesli-
wy badz nieszczedliwy los, bywato takze, ze rodzili sie ludzie losu pozbawieni. W takim
wypadku mogli si¢ oni uda¢ na poszukiwanie przeznaczenia badZ odziedziczy¢ je po
przodkach. Wreszcie, bardzo podobna jest personifikacja losu. Wystepuje on w postaci
picknej mlodej dziewcezyny — jesli jest losem dobrym, badZ obdartej staruszki, jesli zwia-
stuje nieszczescie.

Podobieristwa w wierzeniach Battdw i Stowian dotycza jednak nie tylko personifika-
Gji losu. Analogiczna sytuacja wystgpowata w przypadku gléwnych béstw panteondw.
Mowa tu o battyjskim Perkunie oraz stowianiskim Perunie. Zaczng od przytoczenia cyta-
tu z dziea Prokopiusza z Cezarei opisujacego stowiaiskiego gromowtadee: ,,Uwazaja oni,
ze jeden tylko bdg, twdrca blyskawicy, jest panem calego $wiata, i sktadajg mu w ofierze
woly i wszystkie inne zwierz¢ta ofiarne. O przeznaczeniu nic nie wiedzg ani nie przyznaja
mu zadnej roli w zyciu ludzkim, lecz kiedy $mier¢ zajrzy im w oczy, czy to w chorobie
czy na wojnie, Slubuja wowczas, ze jesli jej unikna, ztoza bogu natychmiast ofiarg w za-
mian za ocalone zycie, a uniknawszy, sktadaja ja, jak przyobiecali, i sa przekonani, ze
kupili sobie ocalenie za t¢ wilasnie ofiarg™”. Wystepuje tu wigc obraz gléwnego boga,
gromowladcy, pana $§wiata rzadzacego ludzkim losem, a wigc Dola. Wymaga on sktada-
nia ofiar w postaci zwierzat oraz przysiegania w trudnych sytuacjach zyciowych. Wedlug

2 Ibidem, s. 193-195.
7 Prokopiusz z Cezarei, Wajna gocka I1I, 14, 22, cyt. za: A. Szyjewski, Religia Stowian. .., s. 44.
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Kazimierza Moszyniskiego bég taki patrzy na §wiat z nieba, gniewa si¢, zsylajac deszcze,
razi piorunami zle duchy, rzadzi losem ludzi oraz zwierzat. Przeciwstawia on to béstwo
szeroko rozumianym sitom zta®.

Samo imig Peruna jest personifikacja blyskawicy i pierwotnie oznaczato ,,uderzajacy”
od prastowiariskiego ,,per” — bi¢, pra¢ + przyrostek ,,un” — miano osoby sprawujacej czyn-
no$¢. Rdzen tego samego stowa w brzmieniu ,,perk”, od ktérego pochodzi faciriska nazwa
»quercus”, okresla dab — $wigte drzewo poswigcone Perunowi®.

Boga tego przedstawiano jako meza w sile wieku o siwej glowie i ztotych wasach. Atry-
buty te oznaczaly sedziwo$é¢ i wladze rodzicielska. Wywotywat on blyskawice, potrzasajac
groznie zarostem badZ bronia, czyli miotem lub maczuga piorunows czczonymi jako
narzedzia zwycigstwa nad wszelkimi sitami zla, chorobami i czarownikami. Miat takze
narzegdzie do sprowadzania deszczu. Byla to laska piorunowa, ktéra bég obalat drzewa,
rozcinat skaty i burzyt fortece wrogéw. Za inng forme tego or¢za uznawano tzw. strzatki
piorunowe — belemity lub kamienne groty strzat bedace pozostatoscig broni z wezesniej-
szych okreséw. Perun mial je ciskad na ziemic we wrogdw, a najczgsciej w dgby. Znalezie-
nie takiej strzatki piorunowej uznawano za szczgsliwg wrézbg. Wkitadano jg wowezas do
kotysek niemowlat, pocierano wymiona kréw, gdy tracity mleko oraz umieszczano pod
dachem dla ochrony domostwa przed piorunem. Mozna tez bylo nig wyleczy¢ rozmaite
przypadlosci, poczynajac od choréb oczu, przez rézne béle, komplikacje porodowe, az
po ochrong przed urokami. Inna kwestig jest pochodzenie strzalek piorunowych. Wie-
rzono, ze s3 one z kamienia, poniewaz cale niebo jest zbudowane z tego materiatu. Za
$wigte zwierzgta Peruna uznawano: byka, wota, barana, gol¢bia oraz orta. Jego $wigtymi
ro§linami mialy by¢ natomiast: dab, czterolistna koniczyna oraz irys. Perun mial takze
swoje ulubione liczby: 4 i 8%.

Gléwne osrodki poswigcone czci Peruna wznoszono zazwyczaj na szczytach gér. Na
trzebiszezach takich stawiano czgsto drewniane wyobrazenia tego béstwa. Wedtug Powie-
sci lat minionych sktadano mu ofiary, m.in. ze zwierzat®.

Stowianie wierzyli réwniez, ze uderzenie pioruna dokonywato sakralizacji dotknigte-
go przez niego przedmiotu niezaleznie od tego, czy byt to element nieozywiony, zwierze
czy czlowiek. Drzewom lub wzgdrzom razonym piorunem przypisywali oni niezwykle
whasciwosci lecznicze. Miejsce takie otaczano plotem lub rowem. Odglos grzmotu po-
réwnywano natomiast do ryku byka badz uderzenia rogiem kozta w chmury. Wedlug
jednego z chrzedcijariskich misjonarzy, Hieronima z Pragi, na elementy kultu Peruna
sktadaly si¢: oddawanie czci wezom, ogromnemu kamiennemu mtotowi, wiecznemu
ogniowi oraz $wigtym lasom i wyrézniajacym si¢ rozmiarami drzewom. Najstarszy za$
dab w lesie uwazano za siedzibe bostwa®.

28 K. Moszytiski, Kultura ludowa Stowian, t. 2, cz. 1, Warszawa 1967, s. 702-703.
2 A. Szyjewski, Religia Stowian..., s. 43—44.

O Ibidem, s. 45-46.

3V Ibidem, s. 46-47.

A. Gieysztor, Mitologia Stowian. .., s. 88-89.
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Battyjski gromowtadca nosit rézne imiona. Obok najbardziej znanego Perkuna wy-
stgpowal on m.in. jako Okkopirmus. Byt uznawany za boga wszelkich zjawisk atmosfe-
rycznych ze szczegdlnym uwzglednieniem piorunéw. Byl wladca na niebie i ,najpierw-
szym” spo$rod bogdw®.

Wedtug Mikotaja z Jeroszyna battyjski gromowladca wystepowal pod imieniem Per-
kun i byt béstwem ,lyskania, gromu, $niegu i dzdzu™*. Niektdre z opiséw sa przera-
zajace: , Twarz w ptomieniach, grot w r¢ku ognisty, oczy olbrzymiego rozmiaru ziejace
ogniem”. Byt réwniez zwigzany ze strefg chtoniczng i przez to obecny w czasie pogrze-
bu, co opisuje cytat z piesni licewskiej:

Stos zapalono: Perkuns gromem blyska,

Wichry dna zewszad; silny ptomieri wszczety,
Bujajac w klebach pod niebios klepiska,

Trzaska i gasnie. Lud pozbierat szczety

Krewekrewej ta, Gintowta z nazwiska.

Zmud? z krzykiem, z placzem chowa drogie szczatki,
Te dobrowolnej ofiary pamiatki™.

Wedlug Szymona z Grunau boga tego zwano imieniem Perkunas?”. Skladano mu
krwawe i bezkrwawe ofiary ze zwierzat:

Blagajmy w gniewie rozjatrzone bogi,
Tutaj blagalne sktadajmy ofiary;

Niech byk upada i brodacz dwurogi,
Béstwa nas moze uwolnia od kary.

Dobro¢ ich znamy jak przemozna site:
Gdy bogi w gniewie — nam Zzycie niemile —
Glosza i wiodg ciotaka bez zmazy,

Ten wierzga, rwie si¢: mocno dzierza chlopi.
Krewe tajemne powtarza wyrazy,

I w kark potgzny néz ofiarny topi.

Luna czerwonym strumieniem posoki;
Ofiarnik cielca odziera z powtoki,

Pada na ottarz i Koziet dwurozny,
Wznosza sie znicza $wigtego pozary,
Dymy sie klebia®.

33 M. Kosman, Litwa pierwotna..., s. 74.

34 Nicolaus von Jeroschin, Di Kronike von Pruzinlant..., s. 64, cyt. za: £.. Okulicz-Kozaryn, Zycie codzienne
Prusow i Jacwiggow...

3 E. Deryng, Pojata, cérka Lezdejki, czyli Wilno w XIV wieku, Wilno 1854, s. 26.

36 F. Zatorski, Znicz nad Niewiazq, czyli nawrécenie Zmudzi, t. 2, Warszawa 1845, s. 230-233, cyt. za:
J. Prusinowska, Religia i mitologia Battéw w literaturze polskiej, litewskiej, lotewskiej i Niemcéw wschodniobat-
tyckich schythu XVIII i w XIX stuleciu, ,Pruthenia” 2008, t. 2, s. 116.

% L. Okulicz-Kozaryn, Zycie codzienne Prusow i Jacwiegdw. .., s. 230.

38 R Zatorski, Znicz nad Niewiazq..., t. 2, s. 215-216, cyt. za: . Prusinowska, Religia i mitologia Baltéw...,
s. 110.
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Z cytatu tego wynika, ze najcz¢sciej sktadanymi w ofierze Perkunsowi zwierzgtami
byly byk, ciele oraz koziol. Interesujacy jest réwniez sam sposéb skladania ofiary. Naste-
powato to w §wigtym miejscu przeznaczonym béstwu i byto dokonywane przez kaptana.
Sciagal on skére z zabitego zwierzecia, a nastgpnie wzniecat $wiete ognie. Perkunowi
przypisywano takze niektére roliny, szczegélnie dab. Wokot drzew tego gatunku, szcze-
gélnie razonych gromem, badz innych miejsc, w ktére uderzyt piorun, tworzono miejsca
kultu. Wierzono, ze maja one szczegdlne wlasciwosci, mogace wyleczy¢ ludzkie choroby
oraz odwrécié nieszczescie®.

Podobieristwa migdzy battyjskimi i stowiarskimi béstwami gromu sg widoczne
w wielu aspektach. Jest to zaréwno ich domena, przypisane im rodliny oraz zwierzgta
sktadane na ofiare, a takze sposéb tworzenia miejsc kultu i wigzanie béstwa z sakralizo-
wanym ogniem.

Jednakze dowody na jedno$¢ wyobrazeni Battéw i Stowian znalezé mozna nie tylko
w opisach ich béstw, ale tez w licznych zwyczajach. Jednym z nich byly obrzedy towarzy-
szace wojnie, dokonywane tuz przed nia. Battowie gromadzili si¢ na wiecach w $wigtych
gajach, by zasiggna¢ rady béstw. Rzucali w tym celu losy z kory na ziemig oraz sktadali
ofiary ze zwierzat, a nastgpnie wrézyli z uktadu ich wnetrznosci badz sposobu tryskania
krwi. Jak wazne byly wrézby, ilustruje zapis w kronice Piotra z Dusburga: ,,Prusowie
rzadko realizowali jakie§ wazne przedsiewzigcie, jesli zgodnie ze swoim zwyczajem przez
rzucenie losu pierwej nie dowiedzieli si¢ od swoich bogdéw, czy powinno wyj$¢ im ono
na dobre czy na zte™®.

Wszelkich wrézb mégt dokonywaé jedynie kaptan lub kaplanka cieszacy si¢ po-
wszechnym szacunkiem wsréd ludu. Wigcej informacji na temat samego przebiegu wréz-
by dostarcza Kronika liworiska rymowana: ,Ich ofiarnik rzuca natychmiast losy wedtug
ich starego obyczaju; niezwlocznie wobec wszystkich przynidst w ofierze zywe zwierzg,
jako dobrze si¢ na tym znajacy. I rzekt po krétkiej chwili: Zmudzini badzcie radzi dozna-
cie pomyslnosci i biedy na tej wlasnie wyprawie; jednak pozostajecie pod taka opicka,
ze wezmiecie gore”¥!. Przebieg obrzedu mozna wiec podzieli¢ na trzy etapy: 1) rzucanie
loséw przez kaptana, 2) skfadanie w ofierze zwierzgcia, 3) interpretacja wrézby*.

Szczegdlnie interesujacy zdaje si¢ by¢ takze zwyczaj hippomancgji, czyli wrézb z udzia-
fem konia. Henryk z Liwonii opisuje w swej kronice przebieg takiej wrézby: ,Zbiera si¢
lud, badana jest losem wola bogéw w sprawie ofiary. Ustawiona jest wtdcznia, stapa ko,
z rozkazu Boga ukazuje wyznaczenie zycia [...]. Wrézbita twierdzi, ze Bog chrzescijan
dosiadl grzbietu konia i poruszyt noge konia dla wskazania, i dlatego nalezy potaskota¢
grzbiet konia, zeby Bég uciekt. Co uczyniwszy, gdy ko wskazat noge zycia jak przed-
tem, brat Teodoryk zostat zachowany przy zyciu”#. Obrzed ten miat w tym wypadku

L. Okulicz-Kozaryn, Zycie codzienne Pruséw i Jacwiggow. .., s. 237.

Piotr z Dusburga, Kronika ziemi pruskiej, thtum. S. Wyszomirski, Torun 2011, s. 24.

A A Mierzynski, Zrédia do mitologii litewskiej, t. 1: Od Tacyta do kotica XIII wieku, Warszawa 1982, s. 118.
M. Pacholec, Pruskie obrzedy religijno-magiczne sfery wojny, ,Pruthenia” 2010, t. 5, s. 69-71.

. Powierski, Grunwald 1410. Wybér tekstéw Zrédiowych, ©. 1: Narodziny idei krucjatowej, Malbork 2005,
s. 193.
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rozstrzygnad, czy zostanie ztozona ofiara z cztowieka i odbyt si¢ w okresie chrystianizacji.
Analogiczne rytualy odprawiano jednak wezesniej na ziemiach pruskich i stuzyly one do
przepowiadania przysztosci w rozmaitych przelomowych momentach. Z cytatu wynika,
ze niezb¢dnymi czynnikami do przeprowadzenia wrdzby byly koni oraz wtécznie. Obrzed
odbywat si¢ na oczach ludu. Ko w tym wypadku byt jedynie narzedziem béstwa, me-
dium pomiedzy $wiatami. Dosiada¢ grzbietu wierzchowca mogli rézni bogowie, w cza-
sach chrystianizacji nawet Bég chrzescijan. Wiécznia mogta by¢ wbita w ziemi¢ badZ na
ziemi rozlozona. Kaptan interpretowat zachowanie konia — jeli przestgpowat on wiécz-
nie badZ mijat je prawa noga, béstwo byto przychylne i wrézba wypadata pomyslnie®.

Interesujace jest takze zagadnienie umaszczenia konia uzywanego do wrézb. Piotr
z Dusburga pisze o czczeniu przez rézne plemiona pruskie koni o innych barwach siersci:
»Przez wzglad na bogéw jedni nie maja odwagi jezdzi¢ na koniach karych, drudzy na
biatych albo jeszcze innej masci™.

Réwniez Stowianie przeprowadzali bardzo podobne wrézby. Dobitnie ukazuje to
cytat z Kroniki Thietmara opisujacy rytualy, ktore odbywaly si¢ w osrodku kultowym
w Radogoszczy: ,,Szepcac sobie wzajemnie tajemnicze wyrazy, kopig z drzeniem ziemig,
azeby na podstawie wyrzuconych loséw zbada¢ sedno spraw watpliwych. Po zakoriczeniu
tych wrézb przykrywaja losy zielong darnia i wbiwszy w ziemi¢ dwa groty od wiéczni,
przeprowadzaja przez nie z gestami pokory konia, ktérego uwazaja za co$ najwickszego
i czeza jako $wigtos¢. Rzuciwszy nastgpnie losy, przy ktérych pomocy juz przedtem badali
sprawg, podejmujg na nowo wrdzbe przez to niejako boskie zwierzg. Jezeli z tych obu
wrézb jednaki znak wypadnie, wowczas owe plemiona idg za nimi w swym dziataniu,
jesli nie, rezygnuja ze smutkiem catkowicie z przedsiewziecia™.

Jest tu widoczny szereg analogii w stosunku do wrézb battyjskich. Obrzedy takie
mozna przeprowadzi¢ zaréwno przy uzyciu loséw z kory lub drewna niekedrych drzew,
a takze z udzialem konia. Sam przebieg wrézby z udzialem tego zwierzecia jest bardzo
podobny: réwniez niezbedne sg wtdcznie wbite w ziemie oraz obecno$¢ kaptana, kedry
wrézbe interpretuje. Wierzchowiec jest otoczony wyjatkows czcig i utozsamiany z wila-
snoscia bogéw. Uznaje si¢ go za medium pomigdzy §wiatem sacrum i profanum. Sam
obrzadek odbywa si¢ publicznie tuz przed przelomowymi wydarzeniami wymagajacymi
podjecia decyzji.

Temat podobiedstw w wierzeniach Baltéw i Stowian jest zbyt rozlegly, by wyczer-
pa¢ go w tak krétkim artykule. Skupitam si¢ na jego trzech aspekeach: bogéw najwyz-
szych, béstw i demondw nizszego rzgdu oraz zagadnieniu wrdzb. Te podobieristwa nie
powinny dziwié, poniewaz przenikaly si¢ réwniez wierzenia ludéw niesasiadujacych ze
soba i niemajacych bezposrednich kontaktéw. Jak moina ttumaczy¢ to zjawisko? Pré-
ba wyjasnienia niech beda tu stowa Karola Modzelewskiego: , W odréznieniu od czasu
astronomicznego czas historyczny nie biegnie jednakowo dla wszystkich spoteczeristw

4 M. Pacholec, Pruskie obra¢dy religijno-magiczne..., s. 72-73.
% Piotr 2 Dusburga, Kronika ziemi pruskicj..., s. 54.
4 Thietmar z Merseburga, Kronika Thietmara, dum. M.Z. Jedlicki, Krakéw 2002, s. 131.
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i kultur. Chronologiczny dystans mi¢dzy zrédlami historycznymi nie zwalnia badacza od

zastanowienia si¢ nad zbieznoécia zawartych w nich informacji™®.

Stowa kluczowe: jednos¢ wyobrazni, podobiefistwa i roznice, gléwni bogowie, Battowie, Stowianie

Unity of Imagination. Similarities in the Beliefs of the Balts and Slavs

I will deal with the description of similarities existing in beliefs of peoples that, while belonging to
a single language community, exhibit many cultural differences. I will describe in brief the func-
tions of both main gods of the pantheons, and those of minor deities. I will also deal in depth
with the demonologies of the Balts, as well as with those of the Slavs; describing entities inhabiting
spheres of water, air, forest and also domestic. It will allow me for an in-depth presentation of the
power of human imagination transcending the cultural differences.

47 K. Modzelewski, Barbarzyhiska Europa, Warszawa 2004, s. 7.





